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DIABEL SPETANY. MOTYW ZNIEWOLONEGO CZARTA W POLSKICH
PRZEKAZACH FOLKLORYSTYCZNYCH I ETNOGRAFICZNYCH

Wstep

Potem ujrzatem aniota, zstgpujacego z nieba, ktory miat klucz do
Czelusci 1 wielki tancuch w rece. I pochwycit Smoka,

Weza starodawnego, ktorym jest diabel i szatan,

i zwigzal go na tysiac lat

(Apokalipsa Sw. Jana 20, 1-2).

P6jdz zaraz bez odwloki w podziemne otchlanie,
Rozwigz te Lucyfera kajdany i peta,

Ktore gryzie od wiekoéw z1os¢ jego zawzigta (...)
(Zatuski 2000: 182).

Diabet, jak réwniez tematyka zwigzana z tg postacia w kontekscie przekazow
etnograficznych i folklorystycznych, co najmniej od XIX wieku cieszyly si¢ duzym
zainteresowaniem wsrod polskich badaczy (Zob. m.in. Jakébiec 1899; Rybowski 1906;
Fischer 1928). Nie mogto zabrakng¢ rozdzialéw poswieconych diabelskim motywom w
opracowaniach dotyczacych polskiej demonologii ludowej (m.in. Petka 1987; Gaj-
Piotrowski 1993; Lysiak 1993, Baranowski 1981), jak rowniez artykuldw na ten temat
(m.in. Petka 1999; Pigtkowska 1982), oraz prac monograficznych (Rozek 1993).
Dotychczas jednak nie zostat opracowany interesujacy motyw diabla spetanego. Spetanie
stanowi ciekawy i niejednoznaczny aspekt zwigzany z formami diabelskich ekspresji
pojawiajacych si¢ w kontekscie narracji folklorystycznych i etnograficznych z XIX i XX
wieku. Diabel, ktory z reguty stara si¢ posigs¢ cztowieka, a w szczegdlnosci jego duszg,
sam staje si¢ ofiarg. W motywie tym dochodzi do pewnego rodzaju inwersji prowadzacej
do ubezwlasnowolnienia przedstawiciela zaswiatow, czego dowodza odnotowane
przyktady z postacia diabla zwigzanego paskiem $w. Franciszka, r6zancem, powrozem
z tyka lipowego lub tancuchem. Przyczynek ten nalezy traktowac jedynie jako zapowiedz
badan i dalszych rozwazan na temat motywu i jego zrodet.

Diabel zwiazany paskiem $w. Franciszka

W bajkach komicznych o gtupim/oszukanym potworze z watkiem T 1100 Diabel
nawrocony pojawia si¢ motyw schwytania diabla na pasek $w. Franciszka. Potgzny
apotropeion wykorzystywany przeciwko ztym mocom — nie tylko diabelskim (Gaweltek
2010: 196) sprawia, iz czart zostaje ubezwltasnowolniony. Pozbawiony mocy sprawczej
musi wykonywac to, czego zazada osoba, ktorej udato si¢ diabta pochwyci¢. W zbiorze
Aleksandra Saloniego piekielnik ztapany przez pustelnika zostaje zmuszony do
$piewania religijnych hymnow:

Byl jeden pustelnik: co mieszkat w jaskini. Jak wychodziut do lasa, chodziut ktosi do jaskini i famat
mu $wice. Pustelnik sie roztosciut i rzek:
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— Poczekaj, ja cie tu ztapie! — Wlaz pod tawe i czekal. Wtem przychodzi djabut, bierze swiece na
kolano i tamie, a pustelnik wyskoczut i ztapal go na pasek $w. Franciszka. Djabut zaczon piszczec,
ale pustelnik go zbiul i byt cicho. Pustelnik rzek:

— Ty$ musial by¢ przédy w niebie, jeno zgrzeszule$ i Pan Bog cie straciut do piekta. (...) I kazat
mu $piewacé. ale on nie chciat. Pustelnik go zbiut i djabet musiat §piewaé. Pustelnikowi tadnie si¢
zdawato i kazal mu $piewac drugi glos, ale on nie chciat, tylko méwiut zeby go w piekle nie
przyjeni. Ale on go zbiut i djabut $§piewat (Saloni 1903: 340-341).

Whbrew wilasnej woli — spetany i obity przez anachoretg, zostaje zmuszony do
od$piewania piesni. Czynno$¢ ta sprawia, ze diabel odzyskuje anielska natur¢ i moze
powrdci¢ do nieba. W innej bajce — ze zbioru Seweryna Udzieli, pt. Swiat nadzmystowy
ludu krakowskiego na prawym brzegu Wisly, diabel pojawia si¢ pod postacia konia,
ktorego tapie chtop. Domyslny gospodarz, przeczuwajac niejednoznacznos$¢ sytuacji
i zwierzgcia, nie zaktada na jego szyje zwyklego postronka, ale pasek $w. Franciszka:

Nie wiem juz, cy moj dziadek, cy to moj tatus §li Roz ze Skawiny i ulegli pod osikami. Kej wysad,
to wysad kon i ku nim si¢ nachylut. Oni mieli posek §wigtego Fanciska, powoli zdojeni go, a kiedy
sie kon nachylut, zarzucili na niego i chycili. Potem siedli, zajechali do domu, uwigzali w stajni
i posli do ksi¢dza, a babie nic nie powiedzieli. Kon sie w stajni przewrdcit i zacon sie dusié
i przewracac. Baba, kiej obaczyta, wzigna siekiere i przeciena ten posek, bo sie bota, zeby sie kon
nie udusil. A kon zaroz zniknat, bo to byt djebot (Udziela 1899: 219).

Diabet pod postacia konia pozwala zaprowadzi¢ si¢ do stajni. W planach gospodarza miat
by¢ wykorzystany do przewozenia kamieni na budowe kapliczki. Jednak
niedoinformowana gospodyni uwalnia piekielne zwierzg, ktdre natychmiast znika
z zagrody. Warto wspomnie¢, ze w opowieSci wierzeniowej ze zbioru Lucjana
Malinowskiego z watkiem T 3045 Wyprawa na sabat pojawia si¢ motyw czarownicy,
ktora po natozeniu uprze¢zy przemienia si¢ w konia 1 jest ujezdzana przez owczarza
(Malinowski 1901: 48).

Diabel zwiazany rézancem

Innym poteznym apotropeionem o konotacjach sakralnych jest rézaniec. Sam
W sobie bedacy potezng bronia przeciwko ztu pojawia si¢ rowniez w kontekscie petania
czarta. W opowiesci wierzeniowej z watkiem T 3015 Diabel i karciarze zapisanej
w latach 70. XX w. w Garwolinie diabet zostaje ztapany ,,na r6zaniec”. Diabet hatasowat
noca, az wreszcie zostal pokonany przez staruszke:

No i pojawia sie diobot. — PodZ tu ku mie — pado babina. I diobot podszedt a ona taps i ciepta na
niego rozaniec i ten rézaniec mu tak kole karku zaciepta. (...) Diobot klgko przed babing na kolana
i prosi, i prosi, co by ino ten rézaniec z jego karku symta (Simonides 1977:121).

Diabet zostat zmuszony do wykupienia si¢ z niewoli. Kolejny raz, kiedy staruszka
(W przebraniu) przyszta wypedzi¢ go z miyna, takze zostat ztapany na rozaniec. Klgczat
i prosit o lito§¢. Musial wszystko naprawi¢ i zwrdci¢ to, co ukradl. Nastepnie staruszka
zmusita go do opuszczenia wsi (Simonides 1977: 122).

Diabel zwiazany tykiem lipowym

Dos¢ czesto w przekazach folklorystycznych pojawia si¢ motyw tyka lipowego
wykorzystywanego do pochwycenia i zniewolenia czarta. Na przyktad w tekscie
z watkiem T 1164 Belfagor znajdujacym si¢ w opracowaniu Bronistawa Gustawicza
Podania, przesqdy, gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody diabet w zemscie
powyrzucal miynarzowi kamienie z mtyna. Zdruzgotany chtop otrzymat pomoc od
wedrownej babki:
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Mtynarz mu z poczatku naprawiat, ale potem mu si¢ sprzykrzyto i raz mu nie naprawial. Djabat sie
pogniewat i powyrzucal mu wszystkie kamienie. Mtynarz w lament, co tu robie¢? widzi, ze sam
nie da rady, siad za stotem i placze. Przychodzi babka po chatupach. ,Tej, niech bedzie
pochwalony”. —,,Na wieki amen. Witajcie babko!” — ,,E j, c6z wam t 0?7 ,,A dejcie tam pokoj!” —
.No przecie, moze ja co poradze, przecie ja chodz¢ miedzy ludzmi, to tez moze co wiem!” —
| opowiedziat i (jej) catg sprawe. — Ej ! i smucicie sie tam , ty¢ to wnet sie zaradzi; wej, a nie macie
tez tyczaka?” — ,,A mam”. — I dal i (jej) a ona zrobiela se kluczke i poszta do mtyna, dzie djabat se
mlyn naprawial. A zaszta mu ze zadu, a djablisko miat portki ze zadu podarte, a baba mu zaszta po
cichutku, tej zarzucieta mu kluczke na jajca i wziena kija i zagnala go do pusty karczmy i tam za
piecem go uwiazala. Potem wrdcita do mtyna; mlynarz ja obdarzat i poszta. A djabat siedzial za
piecem. Szal zolierz na orlop; burza wielga sie zrobiela; tej wlaz do tej pusty karczmy. Siad se za
stolem i siedzi. A tu za piecem co$ piszczy. —,,Co tam!” — ,,Ej zeby$ mie ty odwiazat, tobym ci dat
pienigdzy”. — I zohierz go odwiazat (Gustawicz 1882: 99-100).

Lyczak zarzucony na diabelskie testis powoduje, iz staje si¢ on bezsilny. Poddaje
si¢ kobiecie, ktora zagania go do pustej karczmy i wiezi za piecem. Dopiero Zotnierz,
skuszony przez diabta obietnicg obdarowania pieniedzmi, uwalnia go z niewoli. Wedlug
innej opowiesci pewnemu gospodarzowi podczas nocnych powrotéw z karczmy
towarzyszyl, podajacy si¢ za sgsiada, obcy. Wreszcie przemysiny gospodarz

(...) podszedt do lipy, wyciat sobie spory kij, a z tyka zrobit powrdz. (...) Szybko zarzucit diabtu
powrdz z tyka lipowego na glowe, a potem wiozyt mu do ust, tak jak koniowi uzde. Wtedy zrobit
si¢ z niego pigkny, duzy kon (Knoop 1905: 102-103).

Diabet pod postacig konia musial pracowacé nie tylko na polu swojego wilasciciela,
ale tez u jego sasiadow. Wreszcie uwolniony przez zong gospodarza ,,w towarzystwie
burzy i trzgsienia ziemi zniknal z oczu przerazonej kobiety (...)” (Knoop 1905: 102-
103?). Nie przypadkowo w kontekscie tego rodzaju narracji pojawia si¢ tyko lipowe. Lipa
uznawana byla za drzewo §wiete i taczono je z Matka Boska (Por. Karwicka 2012: 41-
42; Paluch 1984: 41). Jak zauwazyt Moszynski: ,,(...) podobniez Matorusinom, Polakom
i Czechom lipowe tyko albo uzda z niego a niekiedy i kij lipowy stuza jako najpewniejsze
srodki, przy pomocy ktorych mozna unieszkodliwi¢ czy schwyta¢ wampira, wodnika
i inne zte demony” (Moszynski 1934: 533). W powyzszym kontekscie istotne wydaje si¢
réwniez wierzenie, wedtug ktorego osobom cierpigcym na tzw. chorobe §w. Wita, ktora
czgsto przypisywano dziataniu zlego ducha (Kolberg 1967: 466), przewiazywano glowe
swiezym lykiem z lipy (Pietrzak 2015: 79). Tym samym owinigcie glowy nieszcze$nika
lipowym tykiem mozna poréwnaé do spgtania — zlapania i ubezwlasnowolnienia diabta,
ktory mogt w nim przebywac.

Diabel na lancuchu
Niekiedy do unieszkodliwienia, a raczej zniewolenia diabta stuzyt tancuch:

Jedna baba miata taka ksiozko, co jak zacona méwi¢ na ty ksiozce. zaraz djebal przysed. Raz
przyleciat djebat i kciat je podusi¢, ale baba byla jeszce mocniejsa nizli djebal. ztapita djebta
i powiozala go tancuchami i uwiozata go na polu u supa. A byta wtedy uokropna lima, a baba jak
miata niepotrzebna wodo, to: glug! — na djebta. I juz tam o mato nie zmarz. jak gu uwidzit parobek,
zafrasowal sie nad nim. Tak ton djebat zacon go prosi¢, ze by go spusciut ze supa, a za to da mu
duzo piniendzy (Gonet 1914-1918: 265 [T1164]).

Warto zwroci¢ uwage, iz motyw zlapania diabla na fancuch i przykucia do stupa
przypomina wyobrazenia na temat szatana zwigzanego w piekle przez przybylego tam po
$mierci krzyzowej Jezusa (Zowczak 2000: 421-427; zob. Mianecki 2002: 6). W siédmym
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tomie Dziel wszystkich Oskara Kolberga odnalezé mozna apokryficzng relacje
z przykucia Lucyfera do kamiennego stupa:

Kazat Pan Jezus Archaniotowi Michatowi, co z nim byl, przybi¢ Lucypera tancuchem do stupa.
| tak Lucyper okuty tancuchem, Judasz za drzwiami sta¢ bgda do sadu Panskiego. Lancuch
Lucypera przez caly rok mu si¢ rozciaga, na wielki Pigtek za$ skurcza si¢ , ze zadkiem do stupa
dociera i zgrzyta zebami, bo mu ciezko (Kolberg 1962: 19).

Co ciekawe, w bajce magicznej z watkiem T 332 Smier¢ i diabel kumami rowniez
pojawia si¢ motyw spetania diabla tancuchami i uwi¢zienia go w piekle. Jednak etiologia
kary jest odmienna od tej prezentowanej powyzej. Ot6z $mier¢ i diabet zosta¢ mieli
rodzicami chrzestnymi dziecka, jednak diabet podczas ceremonii nie wszedt do kos$ciota,
a po wszystkim stwierdzil, ze dziecko nalezy do niego. Na co $mier¢ si¢ rozgniewala
i poleciata na skarge do Pana Boga:

Smieré okropnie rozztoszczona i rozzalona na djabta, poleciata skarzy¢ Panu Bogu, ze djabet si¢
sprzeciwia woli boskiej, ze Pan Bog dziecko przeznaczyt dla siebie, a on si¢ sprzecza, ze to bedzie
jego. Pan Bog sie okropnie zgniewat na djabta, kazal swigtemu Michatowi Archaniotowi uwigzaé
tego djabta na grubym tancuchu w samem $rodku piekta i od tego czasu jest Ancychryst” (Matyas
1894:102).

Wykonany z zelaza tancuch ubezwlasnowolniat diabla w taki sam sposob jak
pasek $w. Franciszka czy powrdz wykonany z tyka lipowego. Roéwniez on posiadat
wiasciwosci nie tylko fizyczne — twardo$é, trwatos$e, zwykle przypisywane zelazu, ale
réwniez cechy magiczne. Zelazo stosowane bylo w kulturze ludowej jako doskonaty
srodek antydemoniczny (Fischer 1926: 113). W bajce z watkiem T 1164 Belfagor
znajdujgca si¢ miedzy innymi w opracowaniu Rybowskiego Dyabet w wierzeniach ludu
polskiego. Otéz czarownica nakazuje mtynarzowi wykonac ,(...) zelazny ptug, brony,
kolce, chomonty, postronki, uzdy, lejce i bat, a wszystko nowe i zelazne” (Rybowski
1906: 224). Tego typu zalecenie czarownicy podkresla niesamowito$¢ materiatu, jak
réwniez samego przedsiewzigcia, ktore jest przez nig planowane. Otdz czarownica
chwycita diabta ,,(...) na tycok i zaprzggla do ptuga. Wjechata nim na poreby, gdzie byto
duzo pniakéw i orata do samego potudnia” (Rybowski 1906: 224). Ubezwlasnowolniony
czart, pozbawiony mocy, dopoki znajdowat si¢ w zelaznych okowach musiat pracowac
smagany przez czarownice zelaznym batem (Rybowski 1906: 225). Magiczne
wilasciwosci zelaza potwierdzaja opowieSci wierzeniowe z watkiem T 6520 Wiatr
zraniony, w ktorych diabet (lub inna posta¢ o konotacjach demonicznych)
unieruchomiona zostaje nozem: ,,Mtody parobczak, gdy mu szczyt stodoty bies w postaci
wichru zerwal, gniewny utkwil néz btyszczacy, poswiccony, w posrodku tego wiru.
| zaraz ujrzal, jak w kornej postaci bies stangt przed nim krzywy i drzacy i pytal, co mu
rozkaze?” (Wojcicki 1981: 112).

Analogiczng relacj¢ odnalezé mozna w zbiorze Otto Knoopa, pt. Podania
i opowiadania z Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego: ,,Pewien chiop rzucit raz nédz
poswigcony w $srodek wiru 1 ujrzat diabta, przykutego nozem do ziemi. Diabet pokornie
spytal, czego zada” (Knoop 1894: 722). Diabet unieruchomiony nozem — staje si¢
bezwolnym stuga chtopa.

Zakonczenie

Artykut ten pelni jedynie funkcje ,rekonesansu” majacego na celu zwrdcenie
uwagi na intrygujacy motyw ,,diabta spetanego”, w ktorym tytulowy bohater traci wtadzg
przejmowania kontroli nad czlowiekiem, pozbawiony jest przyrodzonej ekspresji
i zostaje zniewolony. Ubezwlasnowolnienie biesa nastgpuje za sprawa paska
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$w. Franciszka, rézanca, lipowego powrozu, tancucha, czy wreszcie wspomnianego
noza. Diabet traci moc dziatania. Zostaje poddanym cztowicka. By¢ moze jest to motyw,
ktory wpisuje si¢ w grupe archaicznych wyobrazen na temat mozliwosci petania chorob,
bostw i demondw, jak rowniez wyobrazen o bogach i bostwach posiadajacych moc
petania i zwigzywania (Eliade 2009: 124-146). Przypomng, iz czart takze posiada moc
zwigzywania. Przeciez niczym innym jest ope¢tanie, w nazwie ktérego zachowat sig
pierwotny sens stanu ubezwlasnowolnienia — spetania, omotania, zwigzania. Czlowiek
opetany jest w matni nie swojej natury — zewnetrznej sity pochodzacej z przestrzeni
demonicznych zaswiatow. Kolejna istotna analogia, to taczenie w wierzeniach ludowych
diabta z wichrem. Warto zwroci¢ uwagg, ze ,,W zwigzku z wiciem (...) wyraz »vichr«
(wicher), ktory w sposob bezposredni kojarzy si¢ ze ztym duchem, a przede wszystkim
z duchem lesnym (...) jest etymologicznie zwigzany z czasownikiem »vit« (wic)”
(Uspienski 1985: 258-259). Wi¢ to tez zwitek sznurdéw, jak réwniez wid ,,powrdz”
(Briickner 1996: 613), a wedlug wierzen ludowych cztowiek owiany wichrem —
diabelskim wiatrem mogt zosta¢ opetany (Kowalik 2004: 250-251). By¢ moze nie bez
przyczyny w kulturze ludowej doszto do kontaminacji wyobrazen dotyczacych
samobojstwa przez powieszenie z wichurami i diablem (Dworakowski 1935: 160-161;
por. tez Zadurska SPBL, hasto ,,Wisielec”). Ten, ktéry ma moc petania, uzewngtrznia
swe wlasciwosci, ale tez konotacje symboliczne poprzez forme¢ $mierci, w ktorej
glownym elementem jest sznur (Por. Eliade: 144). Tym bardziej, ze wedtug ludowej
etiologii samobdjstwo przez powieszenie uznawano za efekt diabelskiego
ubezwlasnowolnienia (Zob. Udziela 1899: 204-205, Kolberg 1967: 267).

Diabet to posta¢ o olbrzymim tadunku dynamizmu i ekspresji. Niejednokrotnie
uzewnetrzniajacy swa nature¢ poprzez czlowieka, ktorego potrafi spetad
i ubezwtasnowolni¢, sam staje si¢ ofiarg niebezpiecznych dla siebie sznurdéw. Jak
mitologiczny Dionizos schwytany przez zothierzy Penteusa — zwigzany i przykuty do
konskich ztobow (Eurypides 1980: 435, w. 434-439), w jednej z ludowych narracji
zawieszony zostaje na haku w chlewie;

Poszta z tyczkiem do mtynicy, zarzucita go na dyabta jak stryczek na psa i przyprowadzita do izby.
Kazata mtynarzowi wbi¢ hak do powaty w chlewie, zwigzata przez pot dyabta tyczkiem i powiesita
go na haku. Dyabet okropnie nie lubi $win, bo go kasaty, kwiczaty i smrodzity mu pod kuse, ale
z tyczka nie mogt sie uwolnié (Rybowski 1906: 222).
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ROBERT PIOTROWSKI

A SHACKLED DEVIL: THE MOTIF OF THE INCAPACITED DEVIL IN POLISH FOLKLORE

The article focuses on the motif of the incapacitation of a devil. It is an interesting
and ambiguous topic aspect of the diabolic motifs appearing in folkloristic and
ethnographic narratives of the 19th and 20th centuries. The devil, who usually tries to win
a human soul, becomes a victim himself: he is incapacitated by such apotropeic means as
the Cord of St. Francis, a rosary, a linden cord or a chain.
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